El contexto como elemento clave en las relaciones entre las mujeres y
San Ignacio de Loyola. La historia y el contexto de algunas mujeres

que quisieron ser jesuitas

di Conxita Gémez i Subira O.S.B.

Riassunto

Le ipotesi sulle ragioni dell’atteggiamento di Ignazio di Loyola nei confronti delle donne e della sua
opposizione alla creazione di un ramo femminile della Compagnia di Gesu sono diverse e vanno dal
suggerimento di una presunta misoginia del fondatore fino all’affermazione che erano le stesse donne a
non essere preparate per diventare gesuite.

La maggior parte degli studi affronta le relazioni di sant’Ignazio con le donne come se queste fossero
qualcosa di statico e indipendente dal loro contesto. Tuttavia, tanto la sostenibilita della Compagnia di
Gesu quanto le riforme che la vita religiosa femminile aveva gia conosciuto prima del Concilio di
Trento dovettero avere un peso importante sia nelle posizioni di sant'Ignazio sia in quelle delle donne
con cui egli ebbe a che fare.

Da questa prospettiva, I'obiettivo di questo articolo ¢ esplorare il dinamismo e il carattere contestuale
delle relazioni tra sant’Ignazio e le donne, concentrando inizialmente Iattenzione su coloro che vollero
diventare gesuite, come fu il caso di Giovanna d’Austria, Isabel Roser e le sue compagne di Santa
Marta ma focalizzandosi principalmente sulla situazione delle benedettine barcellonesi che
desiderarono diventare monache gesuite di clausura.

Resumen

Las hipotesis sobre las razones de la actitud de Ignacio de Loyola hacia las mujeres y de su oposicion a
la creacion de una rama femenina de la Compania de Jesus son diversas y van desde la sugerencia de
una supuesta misoginia del fundador hasta la afirmacion de que eran las propias mujeres las que no
estaban preparadas para ser jesuitas.

La mayoria de los estudios abordan las relaciones de San Ignacio con las mujeres como si estas fueran
algo estatico e independiente de su contexto. Sin embargo, tanto la viabilidad de la Compania de Jesus
como las reformas que sufrié la vida religiosa femenina, ya antes del concilio de Trento, debieron tener
un peso importante tanto en los posicionamientos de San Ignacio como en los de las mujeres con las
que trato.

Desde esa perspectiva, el objetivo de este articulo es explorar el dinamismo y el caracter contextual de
las relaciones entre San Ignacio y las mujeres, poniendo un primer foco de atencion en las que
quisieron ser jesuitas, como fue el caso de Juana de Austria, Isabel Roser y sus companeras de Santa
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Marta, pero centrandose primordialmente en la situacion de las benedictinas barcelonesas que
quisieron convertirse en monjas jesuitas de clausura.

Parole chiave
Sant'Ignazio di Loyola, donne, contesto, Compagnia di Gesu, Concilio di Trento, vita religiosa
femminile

Palabras clave
San Ignacio de Loyola, mujeres, Compania de Jesus, Concilio de Trento, vida religiosa femenina.

Introduccion

Durante siglos, la documentacion jesuitica tendié a minimizar la influencia de las mujeres tanto
en el propio itinerario personal y espiritual de Ignacio de Loyola como en el de la Compafiia de
Jesus'. Sin embargo, desde hace unas décadas el interés y los estudios sobre las relaciones de

Ignacio con las mujeres han aumentado considerablemente?.

Algunas de las causas que podrian haber favorecido este incremento son: la aparicién, en 1956,
de Ignatius de Loyola. Briefwechsel mit Frauen®* de Hugo Rahner recogiendo la correspondencia
que aun se conserva entre Ignacio y algunas de las mujeres con las que tuvo trato a lo largo de
su vida; el decreto 14 de la Congregacion General 34 de la Compania que en el afio 1995 llamo

a los jesuitas a promover la escucha y defensa de las mujeres como parte especialmente

! Stefania Pastore, “Unwise Paths: Ignatius Loyola and the Years of Alcala de Henares.” En A Companion to
Ignatius of Loyola, vol. 52 (Leiden: Brill, 2014), 25-44, https://doi.org/10.1163/9789004280601 004, 25

2 Enrique Garcia Hernan, “Ignacio de Loyola y las mujeres (1491-1524): algunas puntualizaciones”.
Archivum Historicum Societatis lesu 92, no 184 (2023): 317-338.

3 Ignacio de Loyola, Briefwechsel mit Frauen, herausgegeben von Hugo Rahner (Freiburg: Herder, 1956).
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vulnerable de la humanidad?; y, por altimo, la necesidad de las propias mujeres de adaptar y

acercar auin mas la espiritualidad ignaciana y los Ejercicios Espirituales a su propio contexto®.

En los estudios sobre Ignacio y su relacién con las mujeres, las explicaciones sobre la actitud y
la posicién de San Ignacio hacia éstas son diversas y abarcan, por ejemplo, desde la asuncién de
una cierta misoginia del fundador de la Compafiia hasta la sugerencia de que quiza fueran las
propias mujeres las que no estaban preparadas para ser jesuitas o la posibilidad de que Ignacio
pensara en el propio bien y autonomia de las mujeres al no aceptar la formacién de una rama

femenina de la Compania®.

Sea como sea, la abundancia y la diversidad de la literatura sobre las relaciones entre Ignacio y
las mujeres llevan a preguntarse si, en realidad, queda mucho por decir sobre esta cuestion y
cudl podria ser la relevancia de una contribucion adicional al tema. En este articulo, quiza la
novedad radica en el contexto en el que se plantea la reflexidn. Y es que, a diferencia de otros
muchos, este trabajo no procede ni del entorno jesuita ni de su orbita espiritual, sino de la
perspectiva y los sesgos causados por ser la autora una de las “descendientes mondsticas” de

Teresa Rajadell y Jeronima Oluja: dos monjas benedictinas del Monasterio de Sant Anton i Santa

* Compania de Jesus, Congregacion General 34, Decreto 14: La Compaiiia y la situacion de la mujer en la Iglesia y en
la sociedad (1995),
general?keyword=decreto+14+de+la+congregaci%C3%B3n+general+34

5 Esta necesidad de las mujeres de releer los ejercicios desde una perspectiva propia puede percibirse, por
ejemplo, en Anne Arabome, Why Do You Trouble This Woman? Women and the Spiritual Exercises of St. Ignatius
of Loyola (Mahwah, NJ: Paulist Press, 2022); o en Elizabeth Liebert y Annemarie Paulin-Campbell, The
Spiritual Exercises Reclaimed: Uncovering Liberating Possibilities for Women, 2nd ed. (Mahwah, NJ: Paulist Press,
2011).

¢ Sobre la negacion o asuncion de la misoginia de Ignacio, cf. . A. Dowd, “Otra historia ignaciana:
incluyendo a las mujeres en la historia de la mision jesuita,” Jesuit Higher Education 13, no. 2 (2024),
https://doi.org/10.53309/2164-7666.1502, particularmente en la pagina 36. Respecto a la afirmacion de que
quiza fueran las mujeres las que no estaban preparadas para ser jesuitas, cf. con Laia de Ahumada “Teresa

Rajadell i la Companyia de Jests: una historia oblidada del monestir de Sant Antoni i Santa Clara de
Barcelona (s. XVI)” en Redes femeninas (Roma: Viella, 2013), 235-249, https://doi.org/10.1400/202447, 248.
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Clara de Barcelona que quisieron fundar una comunidad jesuita pero que nunca obtuvieron el

beneplacito de Ignacio para ello.

Sea como sea, el objetivo de este trabajo es considerar que las relaciones entre Ignacio de Loyola
y las mujeres no fueron estaticas ni abstractas, sino dinamicas, personales y dependientes tanto

del contexto en el que se hallaba Ignacio como del de las mujeres con las que trato.

Con esa finalidad, este articulo esta distribuido en una serie de secciones que pretenden
explorar, respectivamente: 1) la consideracion de la hipotética misoginia de Ignacio a través de
la reflexion sobre sus relaciones con algunas de las mujeres con las que trat6 antes de fundar la
compafia; 2) las razones y las circunstancias pudieron llevar a las benedictinas de Sant Anton y
Santa Clara y a otras mujeres a desear formar parte de la Compafiia; 3) los diferentes contextos
que pudieron hacer posibles que Isabel Roser y Juana de Austria consiguieran ser jesuitas; 4) el
contexto al que se enfrentaron mujeres como Juana de Lestonnac o Mary Ward, poco después
de la muerte de Ignacio para conseguir fundar sus respectivas congregaciones de fuerte

inspiracion ignaciana; 5) las conclusiones que puedan surgir de los apartados anteriores.

¢Fue Ignacio de Loyola un miségino?

La negativa a aceptar la creacion de una rama femenina de la Compafia de Jests suele ser una
de las razones por las que tradicionalmente se ha acusado a Ignacio de Loyola de misoginia’. G.
Simmonds, sin embargo, ve en esta oposicién un signo del temor de Ignacio a violar las
convenciones sociales y morales de la época, mas que de su aversion por las mujeres®. En la
misma linea, A.E. Orobator atribuye al contexto de la iglesia y de la sociedad del momento, los
rastros misdginos y sexistas que pueden hallarse, por ejemplo, en los Ejercicios Espirituales’.

Una visiéon mucho mas dura, sin embargo, es la de A. Gil Ambrona, quien no duda en tildar al

7 Cf. Rogelio Garcia Mateo, “Ignacio de Loyola y la mujer,” Ignaziana. Rivista di Ricerca Teologica 20 (2015):
146.

8 Gemma Simmonds, “Women Jesuits?” en The Cambridge Companion to the Jesuits, ed. Thomas Worcester
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008).

° Cf. Agbonkhianmeghe E. Orobator, Elizabeth Liebert, y Annemarie Paulin-Campbell, The Spiritual Exercises
Reclaimed, Reclaimed, 2nd Ed.: Uncovering Liberating Possibilities for Women (Mahwah: Paulist Press, 2011), 9.
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fundador de la Compariia como intransigente y misogino, debido a sus comentarios, por

ejemplo, sobre los problemas que plantea el trato con los monasterios femeninos'.

Sea como sea, la imagen que se desprende de la Autobiografia dista mucho de la de una persona
que siente aversion por las mujeres. Tal como sefala Garcia Mateo, el Ignacio que encontramos
antes de llegar a Manresa es casi el que podriamos encontrar en una novela caballeresca de la
época o en el propio Quijote, como ejemplo de caballero y de amor cortés''. Ese Ignacio
caballeresco aparece, primero, durante su convalecencia, ensoniado, pensando en una dama de
altisima nobleza, pasando horas imaginando como ir a verla y qué decirle'?. Después de su
conversion y del camino de Montserrat, lo descubrimos defendiendo a la misma Virgen Maria
como si fuera su dama y dejando en manos del burro que montaba la decisién de si matar a un
pobre moro que habia osado dudar de la virginidad de su Sefiora. Finalmente, en Montserrat,
Ignacio aparece de nuevo velando ante la Virgen como el buen caballero que “vela las armas”

ante su dama?®.

Nada mas salir de Montserrat, el trato que vemos en Ignacio es el de una persona aparentemente
normal que no duda en preguntar a unas mujeres por alojamiento en Manresa. Es en ese
momento cuando conoce a Inés Pascual, una de sus futuras benefactoras tanto en Manresa como
en Barcelona como en la misma corte'*. En ese mismo contexto, tampoco Ignacio ve ningtn
problema en alojarse en el hospital de Santa Lucia con Jeronima Claver, una de las caminantes
con las que se encuentra en Montserrat. El fundador de la Compafiia tampoco tiene el menor

reparo en acogerse a las ensefianzas espirituales de una mujer de cuyo nombre hoy no

10 Antonio Gil Ambrona, Ignacio de Loyola y las mujeres: benefactoras, jesuitas y fundadoras (Madrid: Catedra,
2017), 400.

1 Cf. Garcia Mateo, “Ignacio de Loyola y la mujer,” 146.

12 Cf. Autobiografia 6 (Au-6) en Candido Dalmases y Ignacio Iparraguirre, eds., Obras completas de San Ignacio
de Loyola, 2.2 ed. , notablemente corregida y aumentada, ed. I. Iparraguirre y C. Dalmases

(Madrid: BAC, 1963), 91.

13 Au-15 y Au-18, respectivamente.

14 José Garcia de Castro Valdés y Miyako Namikawa Kiyota, eds., Mujeres ignacianas: escritos esenciales (N.
Martinez-Gayol Fernandez, Ed.) (Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 2022), 14.
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conocemos nada, pero que, segun la Autobiografia, fue la inica persona capaz de ayudarle en ese

sentido antes de embarcarse hacia Jerusalén'®.

Mas adelante, a lo largo de su recorrido, Ignacio ensaya y configura los ejercicios espirituales a
través del acompanamiento y el didlogo con diversas personas, entre ellas Teresa de Rajadell',
tanto en Barcelona como después hard en Alcald?. En ese mismo periodo, seguiremos viendo a
mujeres como Inés Pascual, protegiéndolo e introduciéndolo en la corte'®. Ni el itinerario de
Ignacio ni la historia de la Compafiia habrian sido los mismos sin la ayuda de mujeres como
Inés Pascual, Isabel Roser o Juana de Austria. Sin Isabel Roser y los bienes de su marido, Ignacio
quiza nunca hubiera podido ir a Jerusalén ni, después, estudiar gramatica en Barcelona tras su
fracaso en Tierra Santa'. Si Juana de Austria no hubiera protegido a la joven Compafiia de Jesus
de los ataques de sus detractores, como Melchor Cano y los dominicos en general, la vida de la
joven Compariia se habria visto atin mas comprometida de lo que fue durante su supresion,
cuando los monarcas espanoles temieron el, para ellos, excesivo poder e influencia politica que

los jesuitas estaban llegando a poseer.

Por lo tanto, ;era Ignacio de Loyola un mis6gino? No. No lo parece: las relaciones de Ignacio
con las mujeres antes de la fundacién de la Compafiia no son de aversion, sino que son el fruto
de un trato vinculado al acompafiamiento espiritual o a los beneficios que éstas le aportaron a

lo largo de su recorrido.

15 Au -21y Au 37.

16 Philip Endean, “Discerning Behind the Rules: Ignatius’s First Letter to Teresa Rejadell,” The Way,
Supplement 64 (1989): 37.

17 Au-58-59.

18 Marfa Angeles Saez Garcia, “Poder y autoridad femenina en el siglo XVI. Isabel de Josa (1490-1564)” en
Angela Atienza Lopez, ed., Mujeres entre el claustro y el siglo. Autoridad y poder en el mundo religioso femenino,
siglos XVI-XVIII (Granada: Arenal, 2018), 27(1): 303-306, https://doi.org/10.30827/arenal.v27i1.10246, 50.

19 Au-54.

20 Garcia Mateo, 152.
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El contexto de Teresa de Rajadell y de las benedictinas que quisieron ser jesuitas

(Por qué una mujer habia de querer ser jesuita? La reflexion histdrica no puede hacernos olvidar
la accion del Espiritu Santo, quien se manifiesta en el corazén de las personas mediante sus
dindmicas misteriosas. En ese sentido, la primera respuesta a esta pregunta debe ser del orden
de la fe. Si las mujeres querian ser jesuitas, podia ser porque, como el propio Ignacio y sus
companeros, se sintieron llamadas a seguir a Dios por aquellas nuevas sendas de espiritualidad
que, a través de los Ejercicios y de sus ensefianzas, Ignacio proclamaba “en provecho de las

almas”?!.

Por otro lado, tampoco puede desdenarse la influencia que tuvo en ellas el ser testigos y
reconocer, en la figura del fundador de la Compatiia, los signos de la accion de Dios. No en vano
fue llamado “el loco por Cristo” en Manresa?. Y es que las personas que, de manera auténtica
y transparente, se entregan a los trabajos de Dios, como hicieron Ignacio y sus compafieros, de
un modo u otro, acaban llamando la atencién de otros buscadores sinceros de las sendas de
Dios. Y la busqueda de Dios es un anhelo compartido por todos los seres humanos, como parte

de su esencia, como iconos e imdgenes de Dios, independientemente de su género.

Sin embargo, aparte de las razones espirituales, es seguro que hubo otras razones mas
contextuales que llevaron a muchas mujeres de la época de Ignacio a lanzarse a la aventura de
ser jesuitas e intentar, contra viento y marea, aquello que Ignacio y, a través de él, el Papa Paulo
III habian zanjado definitivamente®. En su negativa a admitirlas como jesuitas o a acomparnar
su recorrido comunitario como tales, la excusa formal que Ignacio ofreci6 a Teresa de Rajadell
era la necesidad de libertad que tenia la Compafiia para mejor servir al Papa donde éste la
requiriera y para mejor servir a sus vecinos, dondequiera que fuese necesario*. Y aunque es
cierto que esa fuera una de las razones para no aceptar mujeres o para rehusar el hacerse cargo

de comunidades femeninas, tampoco parece imposible que el contexto social y eclesial, asi como

21 Ay-85.
2 Garcia de Castro, 37.

2 Ignatius, Letters to Women, recopiladas por Hugo Rahner (Freiburg: Herder, 1960), 355.
24 Ibid., 355.
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“los problemas asociados a los monasterios femeninos”, tuvieran un peso en la decisién de

Ignacio®.

En ese sentido, este apartado pretende reflexionar sobre la existencia de otras razones
contextuales que podrian resultar atractivas para las mujeres respecto de la forma de vida
propuesta por Ignacio y que también podrian tener un impacto en su negativa a permitir la
existencia de una rama femenina jesuita. Para ello, en primer lugar, se esbozaran las causas y
consecuencias de la introduccion de los monasterios en suelo hispano durante la reconquista;
en segundo lugar, se tratara brevemente de los efectos que tuvieron las reformas de los
monasterios barceloneses emprendidas por Isabel de Castilla y Fernando de Aragon y, por
ultimo, se reflexionara sobre su evolucion a través del Concilio de Trento —en el que no puede
olvidarse la gran influencia de los monarcas espafioles Carlos V y Felipe II, a través de sus

enviados?.

Y es que las reformas que habian llevado primero a cabo los Reyes Catolicos, las mismas que
Ignacio queria llevar a cabo y las que Trento llevd a cabo, hacian ver a las mujeres que la
posibilidad de convertirse en jesuitas, ademas de todo el atractivo espiritual que podia tener el
mensaje de Ignacio, podia ser una via para reganar la libertad arrebatada por la imposicion de

una clausura durante siglos, nunca bien aceptada.

El poder de los monasterios y la reforma de los reyes catdlicos

A finales del siglo XV, los Reyes Catdlicos iniciaron la reforma de los monasterios espafioles,
imponiéndoles una clausura estricta e insistiendo en la pobreza ejemplar que debia observarse

en ellos?. Anos después, el Concilio de Trento, fuertemente influido tanto por los representantes

% Jbid., n. 10.

26 Xavier Tubau, “Between Ecclesiology and Diplomacy: Francisco de Vargas and the Council of Trent.”
Renaissance and Reformation / Renaissance et Réforme 42, no. 3 (2019): 105-39,
https://www.jstor.org/stable/26890797, 160.

27 Ernesto Zaragoza Pascual, “Fernando el Catdlico y la reforma de los benedictinos y benedictinas
espanoles (1474-1516).” Anuario de historia de la Iglesia, 26 (2017): 157-184, https://doi.org/10.15581/007.26.157-
184, por ejemplo, en 173.
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de Carlos V como por los de Felipe II, acabaria por imponer a las mujeres de todo el mundo

catolico la misma clausura estricta que habia de durar hasta el Concilio Vaticano Il y que debia
diferenciar a las verdaderas religiosas de las “que no lo eran del todo”?. Los muros y el encierro
que estas medidas implicarian fueron inicialmente duramente rechazados por las monjas, como,
por ejemplo, por las benedictinas del Monasterio de Sant Pere de les Puel-les, quienes sufrieron
la excomunién de su propia abadesa, Constanza de Peguera®. Pero, con el paso de los siglos, la
idealizacion de la relacion esponsal con Cristo y la justificacion de la clausura como salvaguarda
de su castidad acabaron por convencerlas también de su bondad®. Si bien es cierto que la
reforma de la Iglesia era necesaria y llevaba siglos siéndolo, la Contrarreforma, no benefici6 los
intereses de los monasterios, que, a partir de entonces, iniciaron un declive, quiz4 no moral, pero

si econémico y funcional®.

De hecho, el florecimiento monastico en Espafia se habia iniciado cuando, en los inicios de la
marca hispanica, uno de los motores de la llamada “repoblacion” que seguia a la “reconquista”
de los territorios de manos de los arabes fue la construccion de monasterios benedictinos
primero y de los cistercienses después®. En la época de Ludovico Pio y de la reforma monadstica
impulsada por Benito de Aniana, los monasterios se vincularon al poder secular y sirvieron a

sus intereses como puntos estratégicos de comunicacion y comercio®.

28 Garcia de Castro, 826

» Tarsicio Azcona, “Reforma de religiosas benedictinas y cistercienses en tiempo de los Reyes Catolicos.”
Studia Monastica 8 (1985): 101.

% Como ejemplo de esto puede considerarse el mismo texto de la Constitucion Apostdlica de Pio XII, Sponsa
Christi (1951).

31 Cf. Angela Atienza Lopez, “Tridentine enclosure gaps. Controversies and Limitations of Policies for
Nuns ... Still with Felipe IV.” Hispania-revista espafiola de historia., 74 (248) (2014), 807-834,
https://doi.org/10.3989/hispania.2014.024,821.

32 Johnathan Jarrett, “Power over past and future: Abbess Emma and the nunnery of Sant Joan de les
Abadesses.” Early Medieval Europe 12 (2003): 229-258.

33 Cécile Treffort, “Expériences bénédictines en Aquitaine du Nord sous Louis le Pieux : contribution a
I'histoire de la diffusion de la régula Benedicti a I'époque carolingienne. ” Cahiers de civilisation médiévale 265
(2024): 49-84.
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Los monasterios benedictinos tradicionalmente disponian de hospederias que acogian tanto a

viajeros como a enfermos, haciendo posible el transito y el abrigo de todo tipo de peregrinos,
incluyendo nobles y comerciantes. De hecho, con Cluny y la creacion de la interdependencia
entre los monasterios, estos atin ganaron mas poder y estrategia geopolitica debido a la red de

monasterios que comunicaban diversos paises y que establecian asi su poder®.

En el caso de Espafia, los monasterios de la marca hispanica fueron usados primero para
repoblar las zonas reconquistadas a los arabes. Los monasterios eran lugar de acogida y
hospedaje y alrededor de ellos era posible crear riqueza. Uno de ellos fue el de Ripoll, fundado
en el 880 por Wifredo el Velloso, quien puso a su hijo Radulfo como abad del mismo®. Cinco
anos mas tarde, Wifredo fundé el monasterio de Sant Joan de las Abadesas y puso a su cargo a
su hija Emma de Barcelona, quien, a los territorios recibidos de su padre, anexd otros,
extendiendo su autoridad e influencia desde el Pirineo hasta cerca de Barcelona y alcanzando

las dimensiones de un condado®®.

Eso fue asi hasta cerca del siglo XI, cuando, siendo abadesa Ingilberga, hermana de Bernat de
Tallaferro, hombre ambicioso, este decidi6 anexionarse los territorios de su hermana y crear un
obispado para su hijo. Para ello, consigui6 que el Papa suprimiera la comunidad de San Joan,

inventandose que las monjas llevaban una vida licenciosa y escandalosa®.

Cuando la zona reconquistada fue creciendo y tras la decadencia de Cluny, muchos de los
nuevos monasterios fundados fueron cistercienses. Uno de estos monasterios femeninos fue el
monasterio de las Huelgas en Burgos, un monasterio regido por una abadesa que, ain tuvo mas
poder que la de Sant Joan de las Abadesas. La abadesa de las Huelgas tenia autoridad tanto civil

como eclesidstica sobre 64 villas y, entre sus responsabilidades, estaba convocar sinodos,

3 Karen Stober, “Cluny in Catalonia. ” Journal of Medieval Iberian Studies 9 (2), (2017): 241-260,
https://doi.org/10.1080/17546559.2017.1292426

% Jarrett, “Power over Past and Future” 240.

3 [bid., 241.

% Jarrett, “Nuns, Signatures and Literacy” Traditio 74 (2019): 125-152, https://doi.org/10.1017/td0.2019.7, 145.
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escuchar confesiones y delegar en otras monjas esta potestad, nombrar a los sacerdotes de estas

villas y otorgarles licencias para administrar los sacramentos y la confesion.

En su territorio era esta abadesa quien también nombraba a las autoridades civiles, como los
alcaldes, cobraba los tributos y regia los mercados, ademas de gestionar el Hospital del Rey. De
hecho, la tradicién lleg a crear el dicho de que “si el sumo pontifice, cabeza de la iglesia, hubiera
de casarse, no hubiera otra mujer mas digna para ello que la abadesa de las Huelgas”3$. Al
conocer las historias de las abadesas de Sant Joan de las Abadesas o del poder que alcanz¢ la
abadesa de las Huelgas durante siglos, uno se pregunta si realmente era necesario imponerles

la clausura para proteger a estas mujeres de los peligros del mundo exterior.

Tampoco es facil evitar la pregunta de si la tinica razén que tuvieron los Reyes Catolicos para
impulsar la reforma de los monasterios fue simplemente acabar con los supuestos escandalos, o
si también tuvo que ver con el deseo de unificar y controlar el poder que tenian, tanto religioso
como civil. 5i bien es cierto que la vida religiosa llevaba siglos necesitando una reforma en todos
los niveles, no deja de ser razonable preguntarse si la reforma que llevaron a cabo los Reyes
Catdlicos no tuvo mas que ver con la crisis socioecondémica que se vivia y con el deseo de

controlar de manera absoluta sus territorios®.

Y es que, en realidad, quiza fueron Isabel y Fernando quienes, con sus reformas, sentaron las
bases del fin del Antiguo Régimen por lo que respecta al poder e influencia de los monasterios
medievales. El poder, tanto civil como espiritual, pasé de los monasterios a los obispados,
mucho mas faciles de controlar desde una monarquia que progresivamente se iba haciendo mas
y mas absoluta. Pero no era sélo una cuestion socioecondémica y de control eclesiastico la que
también se ganaba con la clausura. Era también una manera de acabar con las mujeres como

referentes espirituales para el resto de la sociedad*.

3 Para todo el parrafo contrastar con Elizabeth Connor, “The Royal Abbey of Las Huelgas and the
Jurisdiction of its Abbesses,” Cistercian Studies, 23, no. 2, (1988): 128.

% Saez Garcia, “Poder y autoridad femenina,” Arenal, n. 18 (2018),
https://doi.org/10.30827/arenal.v27i1.10246 , 45.

40 Jpid., 18.
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La existencia de las escolanas

Sin embargo, no todas las noticias sobre escandalos e irregularidades eran bulos inventados
para hacerse con el poder que las clases altas y la nobleza habian depositado en ellos mediante
la entrada en el monasterio de sus hijas y familiares. Es conocido, por ejemplo, el hecho que le
aconteci6 al mismo Ignacio cuando en uno de los conventos que quiso reformar en Barcelona,
el de los Angels, los hombres que frecuentaban el mismo, enviaron un sicario al de Loyola que

lo apaleo hasta dejarlo por muerto*.

Y es que es cierto que los monasterios femeninos de la ciudad condal no sdlo eran habitados por
monjas, sino también por las llamadas escolanas y por otras mujeres que se alojaban en ellos por
un tiempo mas o menos largo. Estas escolanas y mujeres que habitaban los monasterios no se
habian comprometido con ningtin voto y llevaban una vida propia de la condicion de nobles o
burguesas a las que sus familias no habian logrado casar de manera apropiada*. Su falta de
compromiso y de vocacién monastica fue una de las causas de que, efectivamente, algunas
conductas escandalosas para la época se produjeron alrededor de los monasterios y de que tanto
la reforma de los Reyes Catolicos como la de Trento, tuviera cuidado de que las escolanas

hubieran de profesar a edades mas tempranas o, en caso contrario, marchar del monasterio®.

Sin embargo, la existencia de irregularidades con las personas externas que vivian en el
monasterio y que, a menudo, eran una fuente notable de ingresos para éste, no quitaba que la
comunidad de monjas estuviera integrada por comunidades de mujeres fieles a su vocaciéon. Un

ejemplo de ello, podemos encontrarlo en la misma Teresa Rajadell.

4 Fuentes Narrativas III, 194, en Gloria Andrés et al. “Barcelona en la vida de San Ignacio de Loyola,” en
Quaderns de Cristianisme i Justicia (EIDES, 2025), 27.

42 Zaragoza Pascual, “Reforma de las Benedictinas de Catalunya en el siglo XVI (1589-1603).” Analecta sacra
Tarraconensia 50 (2021): 177204, 3.

4 Ibid., 11.
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El monasterio de benedictinas de Sant Pere de les Puel-les y su oposicion a aceptar la clausura

La reforma de los monasterios, tanto masculinos como femeninos, iniciada por los Reyes
Catdlicos en las tltimas décadas del siglo XV, no fue bienvenida ni aceptada de buen grado ni
por los monasterios ni por muchas otras autoridades religiosas de la época. Tampoco fue buena
la acogida a la continuacion de esta reforma y su extension al orbe catdlico, a través del Concilio
de Trento. Una de las razones fundamentales de la oposicién de los cenobios y de algunas
autoridades a la reforma monastica de los Reyes Catdlicos primero y de Trento después, fue la
clausura. Una clausura que, hasta el momento, como recuerda Elisabeth Lehfeld, habia sido
razonablemente permeable y habia permitido el ejercicio del poder tanto civil como espiritual
por parte de las autoridades monadsticas, pero que, con su aplicacion estricta y extrema, fue

percibida como un castigo para las monjas*.

De hecho, diversos personajes, como el General de los agustinos, se opusieron a la implantacion
de la clausura tridentina por considerar «que nadie podia ser obligado a cosas mayores ni mas
rigurosas que las ordenadas por su regla» y que San Agustin no prescribia la clausura®. Por otro
lado, el arzobispo de Granada, don José de Argdiz, se oponia a la clausura por razones distintas
de las anteriores. Y es que, Argaiz consideraba que, en un momento, tras la Reforma de los Reyes
Catdlicos, en que todos los monasterios pasaban serias penurias econdmicas, era “moralmente
imposible” negar las visitas de padres, hermanos o tios que trajesen de qué comer a las monjas
o impedirles a éstas salir de las rejas del monasterio para poder hacer las diligencias necesarias

que les permitieran conseguir lo necesario para su sustento®.

En este contexto, quizd sea mas facil entender la negativa de la abadesa del monasterio de Sant
Pere de las Puellas a aceptar la clausura ni por parte de los Reyes Catdlicos primero ni por parte

del Concilio de Trento después. Pero, ademas, los Reyes Catodlicos, como parte de su estrategia

# Elizabeth A. Lehfeldt, Religious Women in Golden Age Spain: The Permeable Cloister (Aldershot: Ashgate,
2005), 13.

% Angela Atienza Lopez, “Tridentine Enclosure Gaps. Controversies and Limitations of Policies for Nuns ...
Still with Felipe IV.” Hispania-Revista Espafiola de Historia, 74(248), 807-834 (2014)
https://doi.org/10.3989/hispania.2014.024, 811.

4 bid., 821
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para impulsar e implantar la reforma de los monasterios barceloneses, nombraron visitadores,

también de los monasterios benedictinos, a un dean de la ciudad de Jaén y a un franciscano. Ese
hecho era completamente irregular para las benedictinas, pues estaban sometidas a las
regulaciones de la Congregacion Benedictina Claustral Tarraconense y, por tanto, sus

visitadores debian ser benedictinos y miembros de esta¥.

Fuera como fuera y, sin entrar en detalle, Constanza de Peguera, la abadesa de Sant Pere de les
Puel-les de Barcelona, se opuso a la imposicion de la clausura en su monasterio, por considerar
que las monjas no se habian comprometido con ella en su profesion. Los visitadores ignoraron
a la abadesa y siguieron insistiendo ante el rey Fernando el Catolico, quien consideraba que “en
San Pedro se debe poner torno” y que quiza lo mejor fuera deponer a la abadesa y poner en su
lugar a alguna otra hermana mas ddcil. De hecho, la excomulgaron por su rebeldia el 5 de
diciembre de 1543. Las monjas apelaron al Papa, pero los visitadores, con el apoyo del rey,
depusieron a la abadesa y la recluyeron en casa de un hermano suyo*. En febrero de 1544, los
visitadores mandaron al monasterio de Sant Pere a los albafiiles para realizar las obras
necesarias para garantizar la clausura, es decir, un locutorio cerrado y con doble fila de rejas

incluida®.

El monasterio de Teresa de Rajadell y Jeronima de Oluja

Al repasar estos episodios historicos, quiza surja la pregunta de si realmente, la afirmacion de
Ignacio sobre los problemas que podian surgir para los jesuitas al hacerse cargo de los
monasterios femeninos era como decia Gil Ambrona una cuestion de misoginia o bien, era una
simple descripcion de la situacidn real que en estos se vivia a raiz de las diversas reformas e
intentos de reforma que acontecieron en ellos®. Quiza en el conocimiento mas cercano de estas

problematicas, a través de Teresa de Rajadell y Jerénima de Oluja, acabaron de convencerle de

¥ Pascual Zaragoza, Ibid., n. 27, 172.

48 Jbid., 173.

# Azcona, “Reforma de religiosas benedictinas,” Studia Monastica, n. 29 (1985): 97.
50 Ambrona, Ignacio de Loyola y las mujeres, n. 10, 400.
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dejar de lado cualquier iniciativa de reforma o de relacion formal que hubiera podido tener en

su dia.

Y es que, a todo lo dicho hasta ahora sobre la clausura y, en particular sobre los monasterios
benedictinos femeninos, en el caso del Monestir de Sant Anton y Santa Clara (Santa Clara) de
Barcelona, de donde Rajadell y Oluja eran monjas profesas, habia que afadir conflictos
particulares, probablemente originados por el hecho de su transiciéon de monjas clarisas a
monjas benedictinas en el afio 1513°'. Una transicion que también estuvo vinculada a las

reformas de los monasterios barceloneses a cargo de los Reyes Catolicos.

Dice la tradicién que el Monasterio de Santa Clara, uno de los monasterios que a través de su
fusion en el 1952 darian lugar al Monestir de Sant Benet de Montserrat, fue fundado por Clara
de Janua, la sobrina de la misma Clara de Asis, quien llegd con su compafiera Inés de Peranda
en una barca sin remos desde Génova (Italia). Su intencién era fundar una comunidad de
clarisas en el primer lugar en el que la barca tocase tierra. Y eso aconteci6 en el puerto de la
ciudad de Barcelona, en cuyos alrededores quiza hallaron una pequena comunidad de beatas o

de damianitas, con la que se fundo el monasterio de Santa Clara, posiblemente en torno a 1236%.

Los problemas que hemos visto respecto a la clausura en otros monasterios empezaron para este
monasterio de clarisas, con la visita de Daza y Fenals hacia el 1494 pero se agravé hacia el 1498
cuando el franciscano, Pedro Banyuls, pretendi6 iniciar una visita en Santa Clara de Barcelona,
alegando ser su superior masculino. Las religiosas apelaron de nuevo al Papa y consiguieron su
tavor, pero las tensiones continuaron hasta que, en 1513, un breve pontificio sefialaba el fin de
los conflictos entre las clarisas y los franciscanos, con el paso de las primeras a benedictinas y
quedando sujetas a la sujecion de la Congregacion benedictina Tarraconense, a pesar de la dura

oposicion franciscana®.

51 Nuria Jornet i Benito, “Sant Antoni i Santa Clara de Barcelona, 1513: de clarisas a benedictinas, un paso a
esclarecer.” Itinerantes : revista de historia y religion, 2 (2012): 173-188, 173.

52 Jornet i Benito, “Sant Antoni i Santa Clara de Barcelona,” n. 51 (2012): 173.

5 Ibid., 177-178.
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Sin embargo, la victoria de las nuevas benedictinas no debia llevarse a cabo sin tensiones

internas, puesto que una transicion como esa no debio ser facil. Hay que tener en cuenta que el
monasterio de Santa Clara fue el mas antiguo entre los monasterios clarisas de la peninsula. Por
otro lado, se sabe que, en el momento del cambio a benedictinas, algunas monjas de la
comunidad decidieron continuar como clarisas en el monasterio de Pedralbes y otras se

trasladaron al monasterio de Santa Clara de Almazan (Soria)>.

Como hemos dicho, el cambio de clarisas a benedictinas tuvo lugar en 1513. Teresa de Rajadell
e Ignacio, segin Rahner, muy posiblemente se conocieron entre 1524 y 1526 o, mas dificilmente,
en los pocos meses en que Ignacio estuvo en Barcelona antes de ir a Tierra Santa®. En las
primeras comunicaciones entre Teresa e Ignacio, los temas de conversacion son marcadamente
espirituales y, como dice Endean, casi forman parte de lo que este autor considera los
protoejercicios espirituales®. Tras aceptar tomar a Teresa bajo su direccion espiritual, Ignacio
ayuda a Teresa, como una ejercitante de la segunda semana de los ejercicios, avant-la-lettre, a
ser consciente de los peligros de la falsa humildad y del no reconocer los bienes recibidos de

Dios®.

Sin embargo, las conversaciones, primero estrictamente espirituales, dejan lugar después a la
peticion de reforma y a la voluntad de formar una comunidad bajo la obediencia de Ignacio,
junto con Jerénima Oluja y otras diez monjas del mismo cenobio. En 1546, al ser elegida una
abadesa simoniaca, la situacion del cenobio se vuelve critica para las monjas que anhelan
reformas y quieren ser jesuitas. La correspondencia entre Oluja, Rajadell e Ignacio y, mas
adelante, entre sus delegados Alaoz y Polanco, se vuelve desesperacién en el caso de ellas y

negativa firme y constante en el de éI%. Como sefiala Elizabeth Liebert, son episodios tristes: una

5 Azcona, “Reforma de religiosas benedictinas,” Studia Monastica, n. 29 (1985): 97.

% Ignatius, Letters to Women, 329.

% Endean, “Discerning Behind the Rules: Ignatius’s First Letter to Teresa Rejadell,” The Way, Supplement, 64
(1989), 562-574.

57 Cf. Ignatius, Carta a Teresa Rejadella (sobre los problemas de la vida ascética y mistica), en Monumenta
Ignatiana, I: Epistolae et Instructiones, 99-107, Venecia, 18 de junio de 1536; recogida en Letters to Women, 131—
135.

% Liebert, The Spiritual Exercises Reclaimed, 51.
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pérdida para todos®. Pero una pérdida también comprensible teniendo el contexto de las

religiosas barcelonesas y, en particular, el del monasterio de Santa Clara.

Sin embargo, algunas mujeres si consiguieron ser jesuitas

Como se ha dicho, este articulo pretende reflexionar sobre el hecho de que la actitud y las
posiciones de Ignacio de Loyola fueron mas contextuales que esenciales. Un ejemplo de ello es
el hecho de que tras ver a las pobres monjas de Santa Clara fracasadas en su empefio de llegar a
ser reformadas por Ignacio o, incluso convertirse en jesuitas, existe la consciencia de que si que
hubo mujeres que llegaron a ser jesuitas: Isabel Roser y sus companeras y Juana de Austria, la

hermana de Felipe II y Regente de Espafia durante cinco anos.

El caso de Isabel Roser

La Compania de Jests fue aprobada por el Papa Paulo III el 27 de septiembre de 1540. Como es
sabido, en sus Constituciones no se contemplaba en modo alguno la posibilidad de una rama
femenina de la Compafiia, lo que indica que Ignacio no tenia ninguna intencion, al menos a
priori, de que esta llegase a tener existencia. Sin embargo, sorprendentemente, en la Navidad de
1545, Isabel Roser, Francisca Cruyllas y Lucrecia de Bradin pronuncian sus primeros votos de
vinculacion a la Compafiia de Jests. ;Qué ha pasado? Lo que ha ocurrido es que Isabel Roser ha

acudido al mismo Papa para solicitar su admisién y la de sus comparfieras como jesuitas®.

Isabel Roser habia sido una de las mayores benefactoras de Ignacio durante su estancia en
Barcelona y, aun mas alld, usando los bienes de su marido, por ejemplo, para ayudarle a hacer
posible su suefio de viajar primero a Tierra Santa y, después, su deseo de estudiar gramatica en
Barcelona. Es una persona de gran influencia que, una vez fallecido su marido, quiere

convertirse en jesuita. Por esa razdn, solicita al Papa su intercesion y se presenta en Roma,

59 Ibid.
0 Arabome, Why Do You Trouble This Woman?, 10.
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aportando ademas los bienes de su marido®. Ignacio no tiene muchas posibilidades de negarse

y la acepta como colaboradora en la casa para mujeres arrepentidas de Santa Marta.

Sin embargo, los problemas empiezan cuando el doctor Ferrer, el sobrino de Isabel Roser,
empieza a sus ataques contra la Compania, acusandola, de haberse aprovechado de Isabel para
hacerse con los bienes de su familia. Ignacio no quiere en modo alguno que nadie “esté
escandalizado de nosotros” y “quiere defender la verdad” para “mayor servicio de Dios”*2. Eso,
sumado a las continuas e imposibles demandas de Isabel Roser, como, segin Gemma
Simmonds, las “interminables horas de atencion espiritual (mas que el resto que todos los
jesuitas de la curia juntos)” lleva a Ignacio a expulsar a Roser y a sus companeras y a pedir al
Papa en 1547 un breve en el que se prohiba a los jesuitas tener bajo su obediencia comunidad
alguna de mujeres religiosas®. Una prohibicion que, como hemos visto, Ignacio también usé

para zanjar la cuestion de Santa Clara.

¢Pero no era imposible ya ser jesuita? El caso de Juana de Austria

De nuevo el contexto de las relaciones entre las mujeres e Ignacio marcan la excepcion a una
regla que el breve de Paulo III y las Constituciones de la Compafia habian instaurado: la

posibilidad de una mujer de convertirse en jesuita.

Juana de Austria, hija de Carlos V, fue la hermana de Felipe II de Espafa, esposa del rey Juan
Manuel de Portugal y madre de su sucesor en el trono, el también rey Sebastidn de Portugal. A
la muerte de su marido, Juana dejo a su hijo y volvié a Espafia donde fue Regente del pais
durante cinco afos, entre 1554 y 1559, mientras Felipe II viajaba a los Paises Bajos y a Inglaterra,
donde se casé con Maria Tudor. Al inicio de su Regencia y, aprovechando que su confesor era

el jesuita Francisco de Borja, pidio, a través de €l entrar en la Compania®.

o1 Ibid.
62 Cf. Ignatius, Letters to Women, 24.

% Simmonds, “Women Jesuits?” 8.
o4 Garcia Mateo, 152.
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La situacion era delicada para Ignacio y para sus comparieros jesuitas puesto que, por un lado,

el breve de 1547 prohibia especificamente la adhesion de cualquier mujer a la Compania, fuera
como jesuitas o como comunidad dependiente o bajo su autoridad. Por otro lado, jera prudente
contrariar a la Regente de Espafia? Y atn mas, de saberse, ;como justificar a otras futuras
mujeres una negativa a formar parte de la compafiia cuando existia el precedente de Juana de

Austria?

La cuestion se zanjo, permitiendo en enero de 1555 a la Infanta, pasar un tiempo de probacion
de dos afios como jesuita, pero sin ir mas alld de los primeros votos. Ademas, se impuso un
secreto que, muy probablemente beneficiada a todas las partes implicadas. A Juana de Austria
porque, probablemente, no fuera muy conveniente ni para ella ni para el pais, el conocer su
adscripcién a la Compafiia. A la Compafiia porque el hecho de que un tal Mateo Sanchez o
Montoya, de votos temporales, formara parte de ella no le causaba perjuicio alguno ni la ponia
en la situacion de haber de aceptar a otras futuras candidatas. Ademas, Juana tanto en su labor
de Regente como de hermana de Felipe II protegié a la Compatia, primero de los ataques de
Melchor Cano, pero también la promociond convenciendo a Felipe que permitiera su

establecimiento en Flandes®.

En definitiva, Ignacio y sus comparieros, tuvieron el cuenta el contexto en el que la peticién de
la Regente tenia lugar y tomaron una decision discernida y consensuada respecto a su
aceptacion en la Compania, a pesar de haber negado esa posibilidad a Isabel Roser y a Teresa

de Rajadell, entre muchas otras.

% Ibid., 153.

104

Collegium Maximum della Pontificia Universita Gregoriana, Piazza della Pilotta 4, 00187 Roma ¢ ignaziana@unigre.it ® www.ignaziana.org



Mujeres que lucharon hasta las ultimas consecuencias para poder vivir segin las ensefianzas

de Ignacio: Juana de Lestonnac y Mary Ward

Al hablar del fracaso de Teresa Rajadell y Isabel Roser y sus compafieras en su empefio de ser
jesuitas mas alld de los nueve meses en que lo pudieron ser, Laia de Ahumada reflexiona sobre

la posibilidad de que las mujeres no estuvieran preparadas para ser jesuitas®.

Todo hacia pensar que realidad se impondria y que las mujeres no podrian ser nunca jesuitas ni
vivir con una espiritualidad y unas formas parecidas, en lo posible a las ignacianas. Eran muchos
los argumentos en contra de las mujeres. Por un lado, la asuncién de que efectivamente quiza
las mujeres no estaban preparadas para ser jesuitas. Por el otro, el hecho de que Ignacio habia
hecho lo posible, cuando no se habia visto forzado por las circunstancias, para evitar que una
rama femenina de la Compania existiera o para que los jesuitas tuvieran que cargar con el peso
de la direccion y reforma de monasterios problematicos como el de Santa Clara. Por ultimo, las
dificultades insalvables que el Concilio de Trento impuso a las mujeres a través de la clausura y

la pobreza para tener alguna relevancia espiritual en la Iglesia.

Sin embargo, el Espiritu Santo, el testimonio del estilo de vivir de los jesuitas y de su labor, pero,
sobre todo, el coraje de muchas mujeres, entre ellas Juana de Lestonnac y Mary Ward hicieron
que lo que parecia imposible acabara convirtiéndose, tarde o temprano en una realidad. Asi,
poco mas de cincuenta afios después de la muerte de Ignacio, Juana de Lestonnac recibio la
aprobacion de la primera comunidad de la llamada Compafia de Maria. Una Compania
comprometida en la educacién de la mujer, un grupo de personas que como los compafieros de
Ignacio caminan juntas, se extienden por el mundo buscando la mayor gloria de Dios a través
de una espiritualidad marcadamente ignaciana en la que el discernimiento y la accion llevada a

cabo en la realidad a través de la contemplacion®.

6 Lajia de Ahumada, 248.
7 Compania de Maria, “Nuestras sefias de identidad,”https://companiademaria.org/nosotras/nuestras-
senas-de-identidad.
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Mas dificil lo tuvo Mary Ward porque, a diferencia de Juana de Lestonnac y dada la situacion

de su pais, Inglaterra, queria fundar un instituto de vida religiosa apostolico a imagen exacta de
la de la Compatia de Jests: con votos solemnes, generalato, exencidén de la jurisdiccion del
ordinario, sumision directa al Papa y movilidad de sus miembros sin obligacion de la clausura.
De nuevo la mayor dificultad fue la clausura pues que tanto Trento como la constitucion Circa
Pastoralis (Pio V, 1556) hacian imposible que una verdadera monja de votos solemnes pudiera
vivir sin clausura. Las alternativas con las que se encontraba Mary Ward eran o bien formar una
asociacion femenina y asi poder dedicarse al apostolado o formar un monasterio de “verdaderas

monjas” de votos solemnes con una movilidad muy reducida, por no decir nula®.

Sin embargo, Mary Ward no quiso optar, queria que su Congregacion, la Congregacion de Jesus
cumpliera los requisitos que ya hemos citado: votos solemnes, pero sin obligacién de clausura,
como los jesuitas. Y asi fue la primera comunidad que fundé en 1609 en Saint-Omer, entonces
Flandes y las que después fundd en Lieja, Tréveris Colonia y de ahi a otros paises europeos. Sin
embargo, a pesar de todos sus esfuerzos y de la buena disposicion inicial de Paulo V, Mary
Ward no consigui6 la aprobacién de los estatutos de su Congregacién. Esta fue suprimida en
1631 y Ward llegé a ingresar en prisién acusada de herejia. Finalmente, fue exonerada de esas
acusaciones, pero la orden no pudo ser efectivamente como Ward la habia imaginado y ser

reconocida como fundadora hasta el siglo XIX.

Conclusiones

Después del itinerario recorrido por este articulo algunas de las condiciones a las que se puede

llegar son las que siguen.

En primer lugar, Ignacio no fue un misogino o al menos no lo fue mas que la iglesia y la sociedad
de su época. El fundador de la Compafiia no dudé en tener trato con mujeres, en hacerse cargo
de su direccién espiritual y hasta, en el caso de la mujer anénima de Manresa ser él mismo quien

se pusiera bajo su guia espiritual.

% Garcia de Castro, Apéndice I, 826.
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Sin embargo, lo que parece evidente es que las relaciones entre las mujeres e Ignacio estuvieron

marcadas por las circunstancias y el contexto en que estas tuvieron lugar. En un primer
momento, Ignacio es ayudado por muchas de las mujeres de su entorno tanto en Manresa, como
en Barcelona como, mas adelante, en la misma corte de Juana de Austria. Por otro lado, las
mujeres que trataron con Ignacio quedaron impresionadas por su doctrina y por la nueva

manera de vivir la relacién con Dios.

En un momento en que la clausura se estaba convirtiendo en una manera de limitar el poder
que los monasterios habian tenido durante la época feudal, el contexto no era en absoluto
propicio para la existencia de una rama femenina de la Compania. Si las empresas de Ignacio y
de sus comparieros no fueron nada féciles y, en algin momento de la historia jesuita se lleg6 a
la supresion de la orden, si hubieran pretendido la creacion de una rama femenina, habrian sido
completamente inviables. Ignacio luchd contra corriente para sacar adelante a la Compafnia,
pero permitir que mujeres formasen parte de esta de un modo oficial y a largo plazo hubiera

sido un suicidio.

Sin embargo, Ignacio se adaptd a las circunstancias y, en los casos de Isabel Roser y sus
companieras que, ya habian reclamado la ayuda del Papa o en el caso de Juana de Austria que
era ella misma Regente de Espafia, hubiera sido tan contraproducente como la promocion de la
insercion de las mujeres a la Compafia. Por esa razén las aceptd. Quiza también hubo una
dimension ad experimentum, en esas decisiones, pero parecen mas producidas por una causa

mayor que por el deseo de hacer “un estudio piloto” de un colectivo jesuita femenino.

De hecho, Teresa Rajadell y sus compatieras, quienes no gozaron ni del poder ni de la influencia
de Roser y de Juana de Austria, fueron rechazadas repetidamente. Sin embargo, en este caso,
ademas, las circunstancias problematicas que habian causado en la comunidad de Sant Anton y
Santa Clara de Barcelona, las reformas de los Reyes Catolicos y de Trento, hacian completamente
desaconsejable el involucrarse ni en su reforma ni en su atencion espiritual a largo plazo. Muy
probablemente, estas dificultades y conflictos que sufrian las casas de religiosas a raiz de la

Contrareforma estuvieran también detras del deseo de Ignacio de impedir que los jesuitas
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tuvieran que hacerse cargo ni de su reforma ni de su atencion espiritual. No era solo misoginia

o deseo de salvaguardar la libertad y la movilidad de los jesuitas: era prudencia.

Por ultimo, la afirmacion de que quiza las mujeres no estaban preparadas para ser jesuitas,
queda también en cuestion cuando, tan poco tiempo después de la muerte de Ignacio y con unas
condiciones tan adversas, mujeres como Juana de Lestonnac o Mary Ward deciden fundar sus

congregaciones.
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